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ВВЕДЕНИЕ 
Актуальность темы исследования. В современных условиях поликонфессионального и полинационального российского общества тема межрелигиозного диалога является одной из наиболее острых. В рамках светского характера государства религиозные организации формулируют новые подходы к существованию в мире, к церковно-государственному сотрудничеству и социальной деятельности. При этом происходит понимание того, что более глубокое изучение традиционных религий, преподавание на образовательных курсах по религии в учебных заведениях – это не прозелитизм, а  новая форма функционирования религии в современном мире. 
Во многих регионах России, где влияние ислама было исконным, сегодня преподаются курсы исламской культуры. Положительная сторона такого подхода заключается в лучшем понимании мусульманской цивилизации для построения нормального, продуктивного диалога в рамках поликонфессионального государства. Тем не менее, это отнюдь не означает, что православие не имеет права критически исследовать характерные черты той или иной религии, в частности, ислама. 
Ключевой основной любой религии является этика. Для лучшего понимания ислама необходимо чёткое исследование мусульманской этики как специфической религиозно-нравственной доктрины. Не следует обходить самые насущные острые проблемы, связанные с мусульманской этикой, например, джихад или полигамию. Отдельный вопрос – проповедь христианства среди мусульман. Адекватный ответ на этот вопрос может быть дан только в форме взаимнопродуктивного диалога и максимально открытое обсуждение, как это имело место в случае священника Даниила Сысоева, который организовывал открытые диспуты с мусульманами, в частности, «Библия или Коран являются откровением Бога?».  Известна реакция мусульман на такие диспуты, известна также критика в адрес самого отца Даниила, в частности, со стороны сопредседателя Совета муфтиев России Нафигуллы Аширова после публикации книги Сысоева «Брак с мусульманином». Поэтому актуальность избранной темы исследования объясняется необходимостью более глубоко и чётко понимать различные составляющие вероучения мировых религий. 
Анализ литературы. К источникам мусульманской этики следует отнести основные вероучительные тексты ислама и их толкования, так как в исламе этическая составляющая не всегда отделима от истин мусульманской веры. Основным источником мусульманской этики является священное писание ислама – Коран. На протяжении более чем тысячелетней истории ислама появилось множество толкований Корана – хадисов. У различных религиозных групп в рамках ислама существуют разные версии авторитетности тех или иных хадисов, однако подавляющая часть мусульман признают следующие труды. 
Шесть книг, которые признаны самыми авторитетными трудами по собиранию хадисов, как среди суннитов, так и шиитов, следующие: 
1) Сахих Аль Бухари 
2) Сахих Муслима 
3) Сунан Абу Дауда 
4) Сунан Ат-Тирмизи 
5) Сунан Ан-Насайи 
6) Сунан Ибн Маджи 
Скажем вкратце о составителях этих сборников. 
[bookmark: cutid1]Имам Аль Бухари (194 – 256 гг. после хиджры)[footnoteRef:1]. Полным его именем Мухаммад Ибн Исмаил Абу Абдуллах. Он родился в Бухаре  (сегодня это территория Узбекистана)  в 810 г. С самого детства будущий имам отличался удивительной памятью. Также Аль Бухари оказался известен в мусульманском мире благодаря своей высокой ответственности, когда он обнаруживал некоторые отклонения в преданиях.  Аль Бухари считал истинными и достоверными хадисы только тогда, когда мог установить всю цепочку их устной или письменной передачи, причём передававшие их люди должны, были быть надежными, уважаемыми и заслуживающими доверия. Следует отметить, что Аль Бухари за свою жизнь собрал более шестисот тысяч хадисов, на основании которых смог отобрать 7257 наиболее достоверных и подтверждённых преданий, пользующихся несомненным авторитетом в мусульманском мире[footnoteRef:2].  [1:  Хиджра –  (араб. – «переселение») - переселение Мухаммеда и его приверженцев из Мекки в Медину в 622 г., принятое за начало мусульманского летосчисления. – См.: Большой словарь иностранных слов.: -  М.: ООО «Дом Славянской книги», 2009. С.900;   Селешников С.И. История календаря и хронология. М., 1970. С.111.]  [2:  Али-заде А. Исламский энциклопедический словарь (Электронный ресурс). – Электр. ст. – Режим доступа: http://www.slovar-islam.ru/books/b.html#BuhariMuhammad41  ] 

Имам Муслим (204 – 261 гг. после хиджры)[footnoteRef:3]. Полное его имя звучит Абуль Хусейн Муслим Ибн Аль Хаджадж. Деятельность Аль Имама Муслима, связанная с кодификацией хадисов, нашла отражение в произведении «Сахих Муслима». В своей окончательной редакции «Сахих Муслима» содержит 9200 пересказов, то есть избранных хадисов. Их собрание под редакцией Имама Муслима является вторым по точности после упомянутого труда Имама Аль Бухари.  [3: Али-заде А. Исламский энциклопедический словарь (Электронный ресурс). – Электр. ст. – Режим доступа: http://www.slovar-islam.ru/books/M.html#MuslimibnHadzhadzh13] 

Абу Дауд (203 – 275 гг. после хиджры)[footnoteRef:4]. Полное имя этого толкователя Корана звучит как Абу Дауд Сулейман Ибн Ашат Ибн Исхак. Этот мусульманский учёный родился в 889 г. и оставил после себя множество нравоучительных книг. Однако в наибольшей степени он оставил после себя собрание хадисов, которые отвечают всем требованиям, предъявляемым к мусульманскому «преданию».  [4: Али-заде А. Исламский энциклопедический словарь(Электронный ресурс). – Электр. ст. – Режим доступа: http://www.slovar-islam.ru/books/a.html#AbuDavud34 ] 

Ат-Тирмизи (209 – 279 гг. после хиджры)[footnoteRef:5], или Абу Иса Мухаммад. Он оставил после себя «Джами» - так называется 1 из 6 кодексов хадисов в исламе.   [5:  Али-заде А. Исламский энциклопедический словарь (Электронный ресурс). – Электр. ст. – Режим доступа: http://www.slovar-islam.ru/books/T.html#TirmiziMuhammad42] 

Ан-Насайи (225 – 303 гг. после хиджры)[footnoteRef:6]. Его именем при рождении было Аль Кади Ахмад Ибн Шуайб Ибн Санана Абу Абдуррахман Ан-Насайи. Это также один из крупнейших исследователей в области толкования Корана и хадисов. Ему принадлежат сочинения «Ас-Сунан Аль Кубра», «Ас-Сунан Ас-Сугра», а также иные труды о хадисах пророка Мухаммеда.  [6: Али-заде А. Исламский энциклопедический словарь (Электронный ресурс). – Электр. ст. – Режим доступа: http://www.slovar-islam.ru/books/i.html#AnNasaii52 ] 

Ибн Маджа (209 – 273 гг. после хиджры)[footnoteRef:7], или – Абу Абдулла Мухаммад Ибн Язид Ибн Маджа. Его также почитают в мусульманском мире как одного из ведущих толкователей Корана и собирателей хадисов. С этой целью он путешествовал по крупнейшим городам исламского мира и собирал материалы по хадисам. Система полученных им сведений легла в основу сочинения «Сунан», которая считается заключительной из шести самых достоверных книг по хадисам. Кроме того, он написал историю сподвижников пророка Мухаммеда и тех мусульман, которые жили в период после смерти пророка до времён Ибн Мажди. Он написал также толкование (комментарий) Корана, которое называется «Аль Тафсир».  [7: Али-заде А. Исламский энциклопедический словарь (Электронный ресурс). – Электр. ст. – Режим доступа: http://www.slovar-islam.ru/books/i.html#IbnMadzha12 ] 

Источниками исламской этики являются также сборники толкований Корана, в частности, трёхтомник «Толкование Священного Корана «Облегчение от Великодушного и Милостивого»: Смысловой перевод Корана на русский язык с комментариями Абд ар-Рахмана ас-Саади» (М.: Умма, 2008) общим объёмом более 3300 страниц. Книга шейха Абд ар-Рахмана бин Насира ас-Саади является одним из глубоко научных, широко распространенных и признанных исламской уммой толкований Корана. Истолковывая аяты, автор опирался в первую очередь на сам Коран, затем на достоверные хадисы пророка Мухаммеда и, наконец, на высказывания его сподвижников. В трёхтомном издании реализовано параллельное размещение арабского и русского текста аятов, а также внесены некоторые уточнения в перевод толкования аятов. 
Автор «Достоверных преданий из жизни Пророка Мухаммада» (М.: Умма, 2007), имам Сахих аль-Бухари (810 – 870 гг.), вошёл в историю тем, что впервые собрал в своём сборнике исключительно достоверные хадисы. Из того многообразия сообщений о пророке, с которым он познакомился в различных уголках Халифата, аль-Бухари отобрал путём тщательного анализа чуть более одного процента, так что в свод «Аль-джами ас-сахих» («достоверный сборник») вошло всего 7275 хадисов. Хотя существуют и другие сборники хадисов, именно «Сахих аль-Бухари» признаётся в исламском мире самым надёжным и важным источником в этой области. 
Сборник хадисов имама ан-Навави под названием «Сады праведных» (М.: Издатель Эжаев, 2008) относится к числу наиболее известных и любимых в мусульманском мире книг. Более того, после Корана эта книга получила в мире суннитского ислама наибольшее распространение.
Эти исламские источники, анализ которых позволяет лучше изучить систему исламской этики, как она сформулирована непосредственно мусульманскими богословами. Однако этическая мысль ислама, разумеется, в ходе исторического развития мусульманской мысли, подвергалась рецепции со стороны иных религиозных учений, в первую очередь – христианства. Поэтому к источникам по избранной теме исследования следует отнести также святоотеческую мысль об этике ислама. 
Более подробный обзор учения Святых Отцов об исламе в целом и мусульманской этике в частности последует ниже. Перечислим основные святоотеческие сочинения, которые следует отнести к источникам по избранной теме: «Беседа сарацина с христианином» и «О ста ересях вкратце» преподобного Иоанна Дамаскина, «Диалоги с мусульманами» Феодора Абу-Курра, «Хронография» преподобного Феофана Исповедника, «Против язычников, или магометан» святителя Симеона Фессалоникийского, два «Слова против агарян» преподобного Максима Грека, «Высказывания об исламе и мусульманах» и отдельные письма святителя Игнатия Брянчанинова и др. 
В исследовании использованы научные монографии, посвящённые проблемам мусульманской этики и вероучения и традиции ислама в целом. 
М.И. Третьяков в книге «Сунна. Мусульманское предание, его образование и развитие» (М.: Книга по Требованию, 2011) описывает мусульманскую сунну – собрание изречений, поступков и соображений, как самого Мухаммеда, так и его ближайших сподвижников и последователей. 
В работе использованы монографии крупнейшего российского учёного, заведующего сектором философии исламского мира Института философии Российской Академии Наук А.В. Смирнова – «Великий шейх суфизма (опыт парадигмального анализа философии Ибн Араби)» (М.: Наука, 1993), «Логика смысла. Теория и её приложение к анализу классической арабской философии и культуры» (М.: Языки славянской культуры, 2001), «Логико-смысловые основания арабо-мусульманской культуры: семиотика и изобразительное искусство» (М.: ИФРАН, 2005). 
На конференции Лиги исламского мира, состоявшейся в Пакистане в 1396 году хиджры, был объявлен конкурс на лучшее жизнеописание пророка Мухаммеда. Книга современного индийского учёного Сафи ар-Рахмана аль-Мубаракфури «Жизнь Пророка» (М.: Умма, 2008) была признана лучшей из 171 представленной на этот конкурс работы. Материалом для данной книги послужили труды улемов, историков, мухаддисов и исследователей минувших веков и нашего времени. В книге приводится огромное количество сообщений, неизвестных не только широкому кругу читателей, но и многим специалистам. В исследовании прилагается список использованных автором источников. 
В книге «Основы веры в свете Корана и Сунны» (М.: Издательство Эжаев, 2008) кратко изложены основные постулаты мусульманской веры с опорой на два главных источника вероучения ислама – Коран и сунну. Авторы книги – авторитетные учёные, признанные не только в мусульманских странах, но и далеко за их пределами. В третьем издании был уточнён перевод некоторых терминов, изменён аппарат книги, добавлен арабский текст коранических аятов. 
В сборнике выдающегося мусульманского правоведа, кадия Ибн Хаджара аль-Аскалани «Достижение цели в уяснении основ Шариата» (М.: Издатель Эжаев, 2008) собраны предания, в которых освещаются правила отправления религиозных обрядов и законы, регулирующие взаимоотношения между людьми. Мусульманское право носит прецедентный характер, и поэтому хадисы – предания о поступках и высказываниях пророка Мухаммеда – лежат в основе Шариата. Во втором издании уточнён перевод некоторых хадисов, написание имён собственных, добавлены примечания. 
Труд известного современного мусульманского богослова шейха аль-Албани «Описание молитвы Пророка с самого начала до конца, как если бы вы это видели собственными глазами» (М.: Издатель Эжаев, 2008) составлен на основании многолетнего изучения хадисов и реконструирует совершение молитвы пророком Мухаммедом. Перевод снабжён примечаниями, краткими биографиями упоминаемых знатоков хадисов и глоссарием. 
Автор книги «Ислам» (М.: Фаир-Пресс, 1998) – Рукайя Максуд, мусульманка, писательница и преподаватель с тридцатилетним опытом. Она знакомит читателей с историей ислама, с жизнью пророка Мухаммеда, с Кораном и методами его изучения. Автор даёт ясное представление об исламском образе жизни, о статусе исламских общин в немусульманских странах, о социальных и культурных аспектах исламского общества. 
В исследовании также использован сборник «Православное Религиоведение: Ислам, Буддизм, Иудаизм» (М.: Издательство храма пророка Даниила на Кантемировской, 2005). Впервые после октябрьской революции появился религиоведческий труд, посвящённый православному осмыслению трёх мировых религий – ислама, буддизма и иудаизма. Книга написана на хорошем научном уровне, снабжена серьёзным богословским анализом предлагаемых к рассмотрению учений. Каждый раздел содержит главу об отношении той или иной религии с христианством, а также подборку святоотеческих высказываний о ней. 
В работе также проанализированы научно-исследовательские статьи, посвящённые различным проблемам мусульманской этики:
В трудах Ю.В. Максимова («Представление о грехе в христианстве и  исламе», 2002) разбирается понятие греха. Что такое грех? По мусульманскому учению грех есть незнание священного закона. Вообще ислам - религия очень рационализированная. Знанию (религиозному) придается тотчас чуть ли не решающий смысл:  «ученый мог бы и не совершать благих деяний - он был бы оправдан своими знаниями. А если бы ты, простолюдин, посмотрев на него, пренебрег благими деяниями, то дурные деяния твои, поскольку ты лишен его знаний, погубили бы тебя, ибо заступничества тебе искать было бы не в чем»[footnoteRef:8].
Христианство никогда не рассматривало грех лишь только как незнание. Религиозный опыт не только христиан, но и всех людей живущих на земле уверяет в том, что грех оказывает воздействие на согрешающего еще наиболее глубинное, чтоб можно было ограничивать его лишь только разумом. «Грех в православном понимании - это не преступление или оскорбление в юридическом смысле, это и не просто некий безнравственный поступок; грех - это прежде всего болезнь человеческой природы»[footnoteRef:9]. 6 Вселенский Собор 102 положением описывает грех как заболевание души. Нельзя говорить, что мусульманское преподавание совершенно уж ошибочно с точки зрения христианина. Признание глубинной связи греховного состояния человека и джахилийи, религиозного невежества, отречения собственным разумом и собственной жизнью факта существования единого благого и истинного  Бога имеется и в христианстве, но тут оно осмысляется как одно из проявлений реального состояния падшести человечной природы и «как следствие (изначального) отступничества от Бога»[footnoteRef:10]. Ошибка мусульманского богословия в том, что оно воспринимает часть за единое. [8:  Аль-Газали Абу Хамид. Избавляющий от заблуждения. / Степанянц М.Т. Восточная философия. М., 1997. С. 435.]  [9:  Давыденков О., иерей. Догматическое богословие. М., 1997. С. 148.]  [10:  Каллист Ангеликуд, преп. Слово XVI. / Путь к священному безмолвию. М., 1999. С. 105.] 

Первородный грех в Коране, как и в Библии. Однако в Коране этому факту не придается такого общечеловеческого значения, как в Священном Писании христианства. Адам покаялся и был за это прощен. Его неведение было упразднено, а грех исчез. После одного из описаний грехопадения Адама, автор Корана взывает: «O cыны Aдaмa! Пycть caтaнa нe иcкycит вac, кaк oн извeл вaшиx poдитeлeй из paя, coвлeкши c ниx oдeждy, чтoбы пoкaзaть им иx мepзocть. Beдь oн видит вac - oн и eгo coнм - oттyдa, oткyдa вы иx нe видитe. Пoиcтинe, Mы cдeлaли шaйтaнoв пoкpoвитeлями тex, кoтopыe нe вepyют!» (Коран 7:27). Таким образом, любой человек как бы располагается перед тем же выбором, что и Адам, при этом в одинаковом с ним положением и с одинаковыми возможностями. Первый грех в исламе не мыслится как первородный, то есть открывший путь ко всем следующим грехам. «Учение о первородном грехе не согласуется с Кораном и логически противоречит божественной справедливости. Вера в то, что грехи индивидуально ответственных людей может искупить кто-то другой, противоречит кораническим представлениям о законе, справедливости и человеке, а также доводам разума»[footnoteRef:11]. [11:  Варденбург Жак. Мировые религии с точки зрения ислама // Христиане и мусульмане: проблемы диалога. М., 2000. С. 329.] 

Слабость исламского богословия в этом вопросе состоит в том, что не разъясняет положение современного человека, в то время как христианское учение о грехе, как говорил св. Григорий Нисский, «не баснословное сказание, но в самом естестве нашем черпает свою вероятность»[footnoteRef:12]. [12:  Григорий Нисский, свт. Большое огласительное слово. / Восточные Отцы и Учители Церкви IV в. Т. II. М., 1999. С. 159.] 

В свою очередь А.А. Гусейнов в своем труде «Общие черты мусульманской этики» рассматривает следующие макропроблемы  мусульманской этики. По мере рассмотрения главных принципов мусульманской этики, ее характерных черт и принятых в ней классификаций намерений и действий мы не могли не затронуть главные трудности, обсуждавшиеся  арабо-мусульманскими авторами. Термин «проблема» понимается тут строго, как немаловажное препятствие, не допускающее последовательного решения без пересмотра структуры посылок, вызвавших этих препятствий. Такое препятствие носит логический характер. Здесь мы систематизируем этот материал, представив его в виде главных блоков, или макропроблем, распадающихся на отдельные, самостоятельные вопросы, которые обнаруживают схожесть логической структуры. Таких макропроблем можно отметить три. Это проблематика изменения; категоричности; определения истинного  действователя. 
Теоретико-методологическая основа исследования.
Методология данной работы основана на использовании широкого спектра источников междисциплинарных исследований, так как для избранной темы особое значение имеет изучение исламской этики в сравнении с иными религиозно-этическими доктринами. В первую очередь сравнение направлено на исследование православной этики. Однако это не означает, что в работе мы не уделяли внимания иным религиозным учениям. В приложении к исламу это в первую очередь те течения, в рамках которых он сформировался и эволюционировал на протяжении веков. 
Объектом дипломной работы является мусульманская этика как специфическая система категорий и ценностей, предметом – этика классического ислама и её православная оценка. 
Целью исследования является анализ современного состояния мусульманской этики. Для этого необходимо решить следующие исследовательские задачи: 
1) определить источники, предмет и специфику мусульманской этики; 
2) указать содержание и основные проблемы этики ислама; 
3) реконструировать систему мусульманской этики; 
4) охарактеризовать отношение христианства к мусульманской религии; 
5) проанализировать различия в понимании основных этических категорий и ценностей в христианстве и исламе; 
6) сформулировать выводы. 
Структура дипломной работы. Дипломная работа состоит из введения, основной части, заключения, библиографического списка. Основная часть исследования включает в себя две главы. 
Научная новизна исследования заключается в выявлении и анализе основной категориальной характеристики этики классического ислама как специфической религиозно-нравственной доктрины, которая видоизменялась на протяжении всей истории ислама. В работе изучены основные исследования отечественных и зарубежных авторов, подытоживающих аргументы критики ислама, собран важный фактический материал из исследований по истории, вероучению и этики ислама. 
Практическая значимость работы заключается в возможности её использования при подготовке и проведении занятий по дисциплинам «История религий». 


 
ЗАКЛЮЧЕНИЕ 
1.Нами подтверждается, что  с самого своего возникновения в истории ислам позиционировал себя как религию откровения об истинном Боге, преподанную через пророка Мухаммеда. Это позволило Мухаммеду максимально свободно «конструировать» богословское основание нового учения, вольно перерабатывать доктрины иудаизма и христианства и добавлять нововведения исходя из собственных представлений о допустимом и запретном. Такой подход привёл к формированию специфической этической доктрины в рамках ислама. 
2.Для этики ислама безусловное значение в качестве авторитетных текстов имеют два источника: Коран и сунна[footnoteRef:13]. В свою очередь «хадисы – это предания, которые возводятся непосредственно к Мухаммеду или его современникам»[footnoteRef:14].  [13:  Основы веры в свете Корана и Сунны. 3-е изд., доп. М.: Издатель Эжаев, 2008. С. 7. ]  [14:  Там же. ] 

Коран как источник нравственной доктрины ислама также характеризуется изложением нравственных принципов, подобного Декалогу или Нагорной проповеди Христа. Можно сказать, что Коран не дает специальной моральной доктрины. Этика как бы растворилась в его мировоззрении: в теоретической части она совпадает с теологией, а в нормативной – с правом. В то же время нельзя сказать, что в Коране отсутствует определенная моральная программа.
Это может показаться на первый взгляд парадоксальным, но Коран, действительно, содержит весьма слабо разработанную моральную программу. Он не даёт чётких и всеобъемлющих указаний, что нужно делать человеку для спасения. Более того, сама проблема спасения для ислама не так актуальна, как для христианства. Мусульманин должен следовать слову Аллаха, при этом в Коране практически не озвучивается идея первородного греха или расколотости человека. Человек предстаёт целостным индивидом, который заслуживает благословение по мере того, как следует указаниям Корана. В этом плане Коран более напоминает, с позиций этики, своего рода курс лечения или оздоровительных практик, которые доктор прописывает для того, чтобы пациент чувствовал себя хорошо. 
Это очень показательное сравнение. Если в исламе речь идёт об элементарном нравственном здоровье (здесь не требуется максимальных, сверхвозможных усилий от адепта), то в христианстве используется даже термин, который у греков обозначал состязание, – аскетика. В христианстве речь идёт о святости, которую можно достичь исключительно дисциплиной ума, души и воли, в полном сосредоточении, телесном воздержании и молитве. В исламе же больше говорится о поддержании человека в некоем усреднённом состоянии, пресловутой «золотой середине».
3.Дипломник установил в процессе исследования, что, частично совпадая с фикхом по своему предмету, этическая мысль в исламе подчас использует и сложившуюся в нём систему оценок, состоящую из «пяти категорий» (обязательное, рекомендуемое, безразличное, нерекомендуемое и непозволительное). Частичное совпадение этики и фикха по предмету и системе оценок не означает их тождества. Этическая мысль ясно отделяет себя от фикха. Поэтому исследователи вправе говорить об определённой автономии мусульманской этики, которая обладает рядом специфических черт, несводимых к вероучению или правовым постулатам. 
4.Дипломник утверждает, что важнейшей чертой мусульманского вероучения и, опосредованно, этики является отсутствие представления о первородном грехе. 
Основные сложности систематизации мусульманской этики вызваны следующими противоречиями и недостатками последней: 
1) Неопределённость в иерархии авторитетности текстов. 
2) Вероучительные расхождения. 
3) Обширный материал источников этической мысли. 
4) Внутренние противоречия, связанные с пониманием источника нравственности. 
5) Внутреннее слитное единство этики с другими сферами ислама: вероучением, традицией и правом. 
5.Дипломником показано, что с  критикой этики ислама выступали многие отцы Православной Церкви: преподобные Иоанн Дамаскин и Феофан Исповедник, святители Николай Мистик, Григорий Палама, Симеон Фессалоникийский. Все они выступали против важного довода мусульман о том, что нравственная проповедь христианства возлагает на человека невыполнимый моральный груз. В контексте исследования это ключевое замечание, которое характеризует этику современного ислама, по-прежнему провозглашающего недостижимость христианского идеала. 
В качестве контраргументов Святые отцы указывали, на каких основаниях Мухаммед не может считаться пророком, а Коран – богооткровенным писанием. Также предметом критики ислама выступало учение о предопределении и представления о Боге, мусульманская эсхатология, проявивший себя за первые века культ насилия. 
Таким образом, в христианстве и исламе по-разному, иногда противоположным образом понимаются ключевые этические категории и ценности религиозного сознания. К таким, в первую очередь, относятся, любовь, милосердие, добродетель, милостыня, нравственное и совершенство и др. 
В христианстве источником учения о милостыне является непосредственно Священное Писание (конкретно – Нагорная проповедь Иисуса Христа), а в исламе – более поздняя по отношению к Корану социальная традиция. Милостыня в проповеди Иисуса Христа не является самоцелью, она является важным нравственным условием стяжания Царства Божьего, достижения состояния синергии – содействия Бога и человека в мире. В исламе подаяние милостыни регламентировано гораздо сильнее, чем в христианстве, однако сама она гораздо более распространена у мусульман и представляет собой необходимый обычай. 
Стоит помнить, что мусульманская этика есть этика конкретных норм. Она чрезвычайно практична, проявляет интерес не к общим основаниям жизни и поведения, а к предметному содержанию той или иной проблемы. Однако сама общность мусульманского мира понимается, прежде всего, как умма, а не всё человечество. Ислам, в отличие от христианства, говорит о собственной внутренней общине, в то время как Спаситель заповедовал относиться, как к ближнему, к любому человеку. К тому же в то время, как христиане стремятся воплощать призыв Христа к святости, то есть к нравственному совершенству, мусульмане удовлетворяются понятием «нормы морали». 
В христианстве и исламе по-разному оцениваются вопросы нравственной чистоты, целомудрия и воздержания. Многие отцы Православной Церкви указывали на это коренное различие и открыто выступали против него. Так, в своей полемике с мусульманами об этических добродетелях преподобный Максим Грек писал о том, что Мухаммед живёт «самим диаволом», а его учение направлено не к спасению, а к погибели[footnoteRef:15].  [15:  Максим Грек, преподобный. Слова и поучения / Предисл., сост. и коммент. проф. А.Ф. Замалеева. С.-Пб.: Тропа Троянова, 2007.  С. 304 – 305. ] 

Как никто другой, Симеон Фессалоникийский уделяет внимание порочной жизни мусульман. По его мысли, нечестивый образ жизни имеет своей причиной нечестивое учение о Боге. Наибольшие пороки мусульманского образа жизни состоят в жизни грабежом и войной, страсти к деньгам и полигамии. Святитель Симеон также указывает на то, что Мухаммед почитал себя выше Христа и на этом основании утверждал порочные нововведения и хулу[footnoteRef:16].  [16:  Максимов Ю., диакон. Св. Симеон Фессалоникийский об исламе (Электронный ресурс). – Электр. ст. – Режим доступа:  http://www.pravoslavie.ru/put/apologetika/simeonthessalonik-islam.htm] 

Святитель Игнатий Брянчанинов прямо говорит о невозможности спасения для мусульман вследствие того, что они не признают Истинного Бога воплотившегося[footnoteRef:17]. Таким образом, богословская рецепция основных этических категорий и ценностей в христианстве и исламе понимаются совершенно различно. В мусульманской этике преобладают суеверные, языческие воззрения на проблему воздания. «Жизнь будущего века» представляется им исключительно чувственной, а не духовной. Проповедь Спасителя не оставила отклика в сердцах последователей Мухаммеда. Напротив, они сознательно отвратились от Богооткровенной истины для удовлетворения привычных им потребностей, получивших сакральную санкцию от основателя ислама. В этом заключается коренное различие христианства и ислама.   [17:  Игнатий Брянчанинов, святитель. Письма // Собрание творений. Т. VII. М.: Правило веры, 1992. С. 388. ] 
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